ReBraM, v. 28, n. 3, Araraquara-SP. e-20252386, 32-45, 2025.

W\ oy a7
I.\‘2527-2675 @ d https:/10.25061/2527-2675/ReBraM/2025.v28i3.2386

Uso do termo indio: entre estigmas e imposturas ao modo de ser indigena

Maurici Tadeu Ferreira Santos*; Pamela Roberta de Oliveira**; Maria Paula Felix Vilela**; Gerson Tomotsudza
Rebe**; Robert Wilkerson Theotonio Ferreira da Silva**

*Universidade Federal de Sao Paulo — Unifesp, Brasil.
**Universidade Federal de Mato Grosso — UFMT, Brasil.

*Autor para correspondéncia e-mail: mauricitadeu@gmail.com

Resumo: Trazemos ao debate a utilizagao disseminada do vocabulo indio, propondo

Palavras-chave investigar o modo pelo qual essa denominacgao afeta a qualidade do trabalho das

I\?izli?ée:cé;a erm saude Equipes’I\_/Iultiproﬁs_,sionais de, Saude I_ndl'.gena. Definidos por uma abqrdagem
Ontologia exploratéria-descritiva de carater qualitativo, nos sustentamos em dois eixos
Epistemologia tedrico-metodoldgicos: a analise hermenéutica-dialética e o Modelo de Vigilancia
Hermenéutica-dialética em Saude, preconizado pelo Ministério da Saude do Brasil. Ao longo do trabalho,

mostramos ser coerente a substituicao da denominagao genérica indio pela mais

contundente autoidentificacao e declaragao indigena, no exercicio de uma educacao
IKeywords cidada; solidaria e critica. Essa ressignificacao alinhou-se ao processo dialégico e
Indigenous ético necessario em territérios marcados pela coexisténcia intercultural, onde se
Health surveillance destaca o papel da adocao de praticas de atencao e cuidado mais afeitas ao modelo
Ontology de saude preconizado. Concluimos que nao se tratou tdo somente da permuta

Epistemology

g . de uma palavra por outra, ao relevar a visibilidade de uma sensibilidade cultural
Hermeneutic-dialectic

aprimorada e ao nortear a capacidade de repensar algumas concepg¢des ha muito
enraizadas. A pratica permanente e coerente do Modelo de Vigilancia em Saude
contribuiu para catalisar e incentivar o sentido de respeito a diversidade cultural,
impactando positivamente na resolutividade das acoes frente as vulnerabilidades e
necessidades em saude das comunidades indigenas originarias do Brasil.

Use of the term indian: between stigmas and impostures of the indigenous way of
being

Abstract: This essay brought to the light, the debate concerning the use of the
widespread term indian, proposing to investigate the way in which this denomination
affects the quality of the Multidisciplinary Indigenous Health Team worRers.
Defined as a qualitative exploratory and descriptive approach, our research tooR
into consideration two theoretical-methodological axes: the hermeneutic-dialectic
method as well as the Health Surveillance Model. Throughout the work, we showed
that it is coherent to replace the generic name indian for a more affirmative reference
of indigenous self-identification, in the exercise of an educative; supportive and
critical citizenship, aligned with the dialogical and ethical process necessary in
territories markRed by intercultural coexistence. We conclude that it is not just
about exchanging one word for another, but in how it highlights the expression of
an improved cultural sensitivity, by guiding the ability to rethink some long-rooted
conceptions. The permanent and coherent practice of the recommended healthcare
model contributed to catalyze and encourage a sense of respect for cultural diversity,
showing impact over the resolution actions, when in front of vulnerabilities and
health needs of indigenous communities originating in Brazil.
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Introducao

Introduzimos nossa investigacao refletindo a partir do significado social do termo indio,
construido e impregnado de uma narrativa que atende interesses da logica eurocéntrica de
formacao, de conformacao e de deformacao da cultura latino-americana. indio tornou-se sinénimo
de primitivo; de alguém pertencente a sociedades ainda nao tangidas pelos beneficios do progresso
civilizatoério advindo da centralidade humana auto-reconhecida como hegemoénica do velho mundo
ocidental. Segundo a mesma logica, o termo indica caracteristica adversa ao apregoado como
evoluido, resumindo-se ao ato de designar alguém ou algo de modo genérico, vazio, discriminatério
e preconceituoso.

Temos ai um nao-sujeito-indio, como um indelével e invariavel representante submisso, frente
aos diversos julgamentos e estereotipagem baseados em critérios alheios a sua propria identidade.
Desta forma o indio foi sendo, paulatina e sistematicamente, tipificado seqgundo os proveitos e
conveniéncias dominantes, capazes de classificar arbitraria e a revelia a sua existéncia, perpetuando
uma ordem social estratificada e manipulada da populacao mundial (QUIJANQO, 2005). Ironicamente,
nem mesmo a este procedimento injusto, perverso e pejorativo; escapou de fato o indio, quando,
ao tornar-se um nao-ser, foi alijado de sua propria ontologia, restando-lhe como Unica alternativa
um ser ‘esfericamente’ desclassificado, ou seja, sem classificacao alguma, independentemente da
perspectiva que se olhe.

O termo indio, do ponto de vista histoérico, ressoa no Brasil por mais de cinco séculos, desde
o inicio do barbaro e violento processo de invasao, continuando presente durante os respectivos
desdobramentos colonialistas devastadores.

Sabemos que o vocabulo surgiu a partir de registro errébneo dado pelo navegador e explorador
Genovés Cristovao Colombo, ao afirmar que haveria chegado as indias, termo este usado na Europa,
num sentido amplo, para se referir as regides ainda nao mapeadas do continente Asiatico. Ao
observar o equivoco geografico, denominou os habitantes encontrados no local de indios, fazendo
referéncia ao local que desejava alcancar (IPHAN, 2015).

Simultaneamente a este processo referido como civilizador; todavia podendo ser interpretado
como nefasto e sombrio; acompanhou-se o epistemicidio' indigena, fato que se tornou, do ponto de
vista do invasor, essencial para instaurar a supremacia de seu conhecimento. Como consequéncia, o
indigena foi identificado com uma variedade de esteredtipos, como pertencente a culturas atrasadas
ou primitivas (FREIRE, 2016).

Quando nos referimos ao ser indigena utilizando-se do jargao amplamente difundido e
comumente representado pelo vocabulo indio, cabe um olhar e uma escuta qualificada, atentos e
prudentes ao significado dessa expressao, visto seu tributo polissémico.

Essa caracteristica etimologica € capaz de gerar equivocos de interpretacao quando utilizada
inadvertida e irrefletidamente, sem a devida reflexao critica sobre o que realmente queremos
expressar. Dentro do espectro de significados, para citarmos apenas um exemplo, indio pode ser
entendido como um elemento quimico de simbolo ‘In" e de numero atdmico 49.

Consideramos fato comum que diversas palavras eclipsam, dentro de sua propria etimologia,
agendamentosdeinteresseque,naorarasvezes,escamoteiamimplicita;explicitaousubliminarmente,
sentidos e simbologias questionaveis desde o ponto de vista da ética cidada. Curiosamente os
vocabulos indio e indigena guardam extrema semelhanca na forma escrita (representacao grafica
da forma oral), porém nada possuem em comum. indio € comumente interpretado como aquele
habitante da india, enquanto indigena significa povo originario, ou, se quisermos, do latim indo (de
dentro, interno ao local) e gene (nascido, gerar), portanto, aquele ser, originario de onde vive. (BUENO,
2024; PORTELA, 2011).

A pergunta que imediatamente surge a discussao €: por qual motivo perpetuamos e naturalizamos
vocabulos, tal qual um apelido, esteredtipo ou antonomasia, quando na verdade sabemos que eles
distorcem um significado associado a humanidade e a existéncia?

'Epistemicidio € um termo criado pelo sociélogo e estudioso das epistemologias do Sul Global, Boaventura de Sousa Santos, para explicar
o processo de invisibilidade e ocultagao das contribuigdes culturais e sociais hao assimiladas pelo saber ocidental.
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Aplicado ao campo de investigagao nas relagdes interpessoais que ocorrem na arquitetura
ecopedagodgica da diversidade e da coexisténcia multicultural, também perguntamos: como uma
dada auséncia critica ou de interpretacao dos fatos, na perspectiva ética-ontoepistemoldogica?
impacta na valoracao dos encontros e desencontros ho campo da saude indigena?

Pensamos ser inadiavel analisarmos em que contexto se dao 0s processos comunicativos dos
profissionais na atencao e no cuidado as necessidades em salde de uma comunidade ou povo
indigena, e, sobretudo, como determinadas terminologias utilizadas no cotidiano desses atores,
repercutem naqueles processos.

Ditoisto, o objetivo de nosso estudo é trazer ao debate a utilizagao disseminada do vocabulo indio,
propondo investigar o modo pelo qual tal referéncia e denominacao afeta a qualidade do trabalho
das Equipes Multiprofissionais de Saude Indigena (EMSI). Diante do cendrio que se encontra o
nosso objeto de estudo, admitimos determinadas conjecturas e vislumbramos a hecessidade de um
arcabouco coerente na consecucao de tal empreendimento cientifico. Para darmos conta da leitura
sustentavel e robusta em nossa revisao bibliografica e das evidéncias provindas de redes sociais
(videos, podcast, videoaulas etc.); nos amparamos em uma fundamentagao tedérico-metodoldgica
explorada a sequir.

Metodologia

Consideramos dois eixos contributivos a nossa metodologia exploratoria-descritiva de carater
qualitativo. No primeiro eixo, utilizamos o método hermenéutico-dialético, aceito como uma guarida
necessaria a leitura critica da revisao bibliografica proposta. Apoiamo-nos na interpretagao em lugar
da objetificacao da realidade humana. Esse procedimento sustentou-se no ambito das propriedades
do saber e daexisténcia, portanto historico-politicas, ontologicas e epistemoldgicas, ou seja, analisou
o construto do conhecimento do ser, instaurados em certas relacoes de dominio e de hegemonia
em um dado espaco e tempo especificos. Portanto, tratou-se de uma metodologia polimérfica
(CALDAS, 1997), de perfil e inclinagao ontoepistemolégica, que procurou uma hermenéutica capaz
de aprimorar a leitura compreensiva e critica de significados que se dao na comunicagao humana,
tendo na linguagem e na apreensao de conceitos, aqui entendido como unidades de conhecimento,
sua esséncia e seu nucleo de entendimento (ALENCAR; NASCIMENTO; ALENCAR, 2012).

Do ponto de vista metodolégico, a abordagem hermenéutica enfatiza o consenso, a mediagao
e o acordo. Podemos observar sua ancoragem em alguns parametros, onde ela exatamente busca:

“[..] diferencas e semelhancas entre o contexto dos autores e o contexto do investigador; explora as
defini¢cdes de situacao do ator, supde o compartilhamento entre o mundo observado e os sujeitos,
com o mundo da vida do investigador; busca entender os fatos, os relatos e as observagoes e
apoia essa reflexao sobre o contexto histérico; julga e toma decisao sobre o que ouve, observa e
compartilha; e produz um relato dos fatos em que os diferentes atores se sintam contemplados”
(ALENCAR; NASCIMENTO, ALENCAR, 2012, p. 244).

Também, com o apoio de Minayo (1996), reiteramos e compreendemos a possibilidade de estarmos
habitando um territério epistémico, tentando chegar, 0 mais acerca possivel, ao conhecimento da
realidade. Esse movimento procurou criar uma pratica interpretativa, a par de fendbmenos sociais
sempre como consequéncias e repercussoes da atividade criadora humana, expressa tanto na sua
aptidao coetanea e sincrénica como diacronica. Podemos enxergar a poténcia da hermenéutica
quando esta se debruga acerca dos entendimentos humanos, priorizando a leitura tanto da pratica
como da teoria nos discursos analisados.

Por conseguinte, acedemos habitar, também, o campo da praxis, entendendo esta como a teoria
iluminando a pratica, inserida nos fendbmenos da acao humana que “[..] atravessa o meio social,

Trata-se de um construto tedrico que visa contribuir ao debate sobre a producao do conhecimento em geral, mas, sobretudo, na area da
educagao, com vistas a qualificar as pesquisas desse campo do conhecimento, especialmente pela unidade conceitual ontoepistemoldgica
(conhecimento do ser e o conhecimento) e suas implicagdes éticas.
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conserva as determinagoes, mas também transforma o mundo sobre as condigcdes dadas” (MINAYO,
1996, p. 232).

Complementarmente, tomamos a dialética como o campo do conhecimento que busca o possivel
processo dialégico, colocando em inflexao e reflexao os problemas da pergunta e do conflito; da
polémica ou do antagonismo. Trata-se de uma ciéncia e arte que se da no exato encontro de saberes,
a partir de linguagens, de signos, de simbolos e de contexto intercultural;, também de espacos de
apreensao de nucleos de entendimento vagos; imprecisos ou ambiguos, desencadeando uma
critica sobre eles.

O pensamento dialético necessita de instrumentalizacao que possibilite a apreensao das
contradi¢cdes da linguagem e da acao humanas; que ilumina caminhos de compreensao e analise
dos significados das praticas sociais. Ao fazerisso estimula processos que valorizam os movimentos
dinamicos das contradi¢cdes, no interior das quais a propria oposicao, entre o avaliador e avaliado se
colocam, ressaltando o condicionamento histérico das falas, dos idearios, dos imaginarios em suas
relacdes e associagdes (ALENCAR; NASCIMENTO; ALENCAR, 2012, p. 245). A dialética se orienta
para o dissentimento; a critica; a controvérsia; o desencontro; a diferenca e o desencaixe.

Nesse especifico sentido, a uniao das duas vertentes, a hermenéutica-dialética, enquanto
uma adequada metodologia interativa (OLIVEIRA, 200Il), nos pareceu ajustada a compreensao
de discursos e narrativas em seu contexto histoérico e cultural, incluindo os impactos do processo
educativo do proprio intérprete.

A adequada articulagao da fundamentacao hermenéutica com a dialética tornou-se uma
possibilidade real e validador de nossos estudos e investigagdes de cunho qualitativo, na medida
em que foi capaz de permitir a apreciagao das complementaridades e das divergéncias entre uma e
outra, dentre as quais podemos destacar que:

“[..] ambas trazem a ideia do condicionamento histdrico da linguagem, das relagdes e das
praticas; ambas partem do pressuposto de que nao ha observador imparcial; ambas questionam
o tecnicismo em favor do intersubjetivismo da compreensao e da critica; ambas estao referidas
a pratica estruturada pela tradicao, pela linguagem, pelo poder e pelo trabalho; ambas redinem
o poder para aproximacao da verdade investigada [..]. A uniao da hermenéutica com a dialética
leva o intérprete a entender o texto, a fala, o depoimento, corno resultado de um processo social
(trabalho e dominacao) e processo de conhecimento (expresso em linguagem), ambos frutos de
multiplas determinagdes, mas com significado especifico” (ALENCAR; NASCIMENTO; ALENCAR,
2012, p. 245).

No segundo eixo introduzimos o fundamento conceitual do Modelo de Vigilancia em Saude
como objeto integrante de nossa proposicao tedrico-metodoldgica. Podemos afirmar que seu
modus operandi se da em um espaco de formacao e producao de salde permanente e continuado,
traduzido na profunda e desejavel conexao entre cultura-politica-trabalho-saude-educacao. Certos
conceitos-chave melhor definem sua dinamica.

Aqui trazemos alguns exemplos: acessibilidade; coordenacao do cuidado; saude baseada
em evidéncia; integralidade; continuidade do cuidado; cuidado centrado na pessoa, familia e
comunidade; territério; perfil epidemioldgico; trabalho em equipe; projeto terapéutico singular e
coletivo; poténcia de vida; corresponsabilidade; linha do cuidado; rede explicativa; sensibilidade
intercultural; autonomia dos usuarios; vinculo; escuta qualificada; acolhimento; longitudinalidade;
intersetorialidade e matriciamento. Com base nesse elenco do bem fazer saude, parece-nos
uma tarefa inconcebivel manter atitudes e confrontos discriminatérios quando colocamos em
acao a pratica do modelo de vigilancia proposto. Esses obstaculos ou distor¢des, nao deveriam,
definitivamente, significar uma ocupacao intransponivel.

Uma das maneiras de pensarmos a qualificacao e aperfeicoamento de uma convivéncia social e
profissional, cidada e respeitosa, é pensarmos na vinculagao da acao profissional e educativa com a
ideia de clinica ampliada e de clinica compartilhada. Elas se comportam como partes integrantes de
um todo maior, adequadamente inseridas na proposta do Modelo de Vigilancia em Saude, que se
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distingue e diferencia de padrdes conhecidos tais como o de queixa-conduta, o médico-centrado, o
hospitalocéntrico e o assistencial-privatista.

Ao considerarmos e aplicarmos esses conceitos-chave que melhor descrevem o Modelo de Vigi-
lancia em Saude, espelhamos habilidades e competéncias para o desempenho desejado de nossas
acoes em saude. Com isso, torna-se aparente a magnitude do papel dos atores sociais de uma EMSI,
devendo esses encontrarem caminhos dialégicos que qualifiquem suas interagdes e comunicacoes,
em constante vigilancia epistemoldgica. Todas as atividades; comportamentos; acdes; gestos; ati-
tudes; iniciativas; condutas; intervencdes; maneiras de dialogo e de linguagem; protocolos e etique-
tas, configuram e conformam modos de posicionamento nos encontros de e em saude.

Claro estéa que esses atributos elencados sugerem flexibilidade e adaptacdes as especificidades
de cada realidade, sempre garantidos nos direitos legais e constitucionais ao observarmos os
critérios de justica, de equidade e de atencgao diferenciada. Oportuno relembrar que os principios,
direitos e conquistas, normatizados em protocolos e condutas profissionais, também possibilitam
espacos de interlocucgao dialdgica, critica e ética, dentro da configuracao do Modelo de Vigilanciaem
Saude; veiculos institucionais capazes de fazer valer um contrato social e politico que fundamente
a relacao de tributo equivalente entre todos os atores envolvidos.

Resultados e Discussao

Como resultado de nossa inspecao e pesquisa bibliografica, iniciamos trazendo um arrazoado
demografico das populagoes indigenas, no intuito de contextualiza-las em termos de dispersao e
localizacao. A estimativa da populagao indigena mundial é de aproximadamente 476,6 milhdes de
pessoas, vivendo em cerca de 90 paises, 0 que equivale a 6,2% do total da populagao global (DPLF,
2018; ILO 20217, 2021°). Desta soma total, 238,4 milhdes sao mulheres e 238,2 milhdes sao homens;
distribuidos em 70,5% que vivem no Pacifico; 16,3% na Africa; 11,5% na América Latina e Caribe; 1,6%
na América do Norte e O,1% na Europa e Asia Central (ILO, 2019, 20217, 2021).

Em 2010, o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) contabilizou 896.917 mil indige-
nas, ou 0,47% do total de residentes no territério nacional. Ja em 2022 o numero de indigenas resi-
dentes cresceu para 1.693.535 pessoas, o que representa 0,83% da populagao total do pais (IBGE,
2022). Segundo a Fundacao Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI) e do IBGE, no Brasil ha 867.919
indigenas vivendo no territério da Amazénia Legal, o que corresponde a 3,26% da populacao total
da regiao e 51,25% da populacao indigena no Brasil. A maior parte dessa populacao indigena reve-
lada pelo Censo esta na Regiao Norte (753.357), seguida pelo Nordeste (528.800), Centro-Oeste
(199.912), Sudeste (123.369) e Sul (88.097), (IBGE, 2022). Essa diversidade numérica e percentual,
revelada nos dados censitarios, sublima a riqueza cultural e a pluralidade de identidades étnicas
presentes no Brasil.

ApOs esse breve panorama, identificamos como se da a atencao a saude indigena no contexto do
Sistema Unico de Saude (SUS) do Brasil e com isso pudemos melhor interpretar e adequar nossas
leituras, perscrutas e correlagcées entre o preconizado pelo Modelo de Vigilancia em Saude e os
possiveis impactos da utilizagao do termo indio.

O ser indigena na conjuntura do Subsistema de Atencao a Saude Indigena (SasiSUS)

Lembremos que o ambiente que a questao indigena ocupa no cenario da saude, tem como
pressuposto a atencao diferenciada preconizada pelo SUS e expressa de forma mais contundente
e aprofundada no Subsistema de Atencao a Saude Indigena (SasiSUS), ordenacao, organizagao e
coordenagao has quais se procura garantir acesso integral a saude, contemplando a diversidade
social, cultural, geografica, histoérica e politica.

O cumprimento das metas da Atencao Primaria em Saude (APS) passa pela operacionalizacao do
trabalho em equipe; resolutivo em grande parte pelas propriedades interdisciplinares e intersetoriais,
certificando-se do acolhimento e do atendimento as especificidades inerentes as populagoes
adstritas.

As EMSI estao vinculadas aos Distritos Sanitarios de Saude Indigena (DSEI), ambos norteados
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pela Politica Nacional de Atencao a Saude dos Povos Indigenas (PNASPI), cujo escopo trata de
garantir a linha do cuidado diferenciado na ordenacao dos servicos voltados para a protecao,
promocao e recuperacao da saude indigena e no exercicio de sua cidadania plena nesse campo
(BRASIL, 2002).

A sua concretizacgao, torna-se indispensavel a aplicacdo dos principios de descentralizacao; de
universalidade; de equidade; de participagao comunitaria e de controle social, os quais alcancarao
sucesso se, de fato, a atencao a saude leve em consideracao as especificidades culturais,
epidemioldgicas e operacionais dos povos indigenas (BRASIL, 2002).

Podemos pensar a APS como um espaco-territorio privilegiado; co-construido com base em um
sistema de saude organizado; coordenado e humanizado, criando e oferecendo meios para produzir
resolutividade e eficiéncia em suas acoes, sendo inevitavel considerar as potencialidades nas
relacdes interpessoais e interculturais, que impreterivelmente ocorrem na convergéncia de saberes
biomédicos e tradicionais.

A partir do que preconiza a Politica Nacional de Humanizacao?® (PNH), os sujeitos promotores
de saude indigena, invariavelmente, “convivem com outras culturas [e] deparam-se com outras
concepgoes de corpo, de pessoa, de adoecimento e tratamento, praticas que se configuram em
diferentes sistemas de cura” (BRASIL, 2010, p. 181). Dai dedicarmo-nos a inserir, nessa discussao,
o0 modo como se da o convivio com as populagdes atendidas; o que significa atentar a maneira
como tratamos e nos referimos aos atores desta complexa teia de relagdes, na qual podemos incluir,
notadamente, o uso indiscriminado e acritico do termo indio.

Tendo como objetivo o funcionamento otimizado e regular de uma atencao diferenciada
e humanizada, a EMSI deve lidar de modo adequado, respeitoso e ético na relagao intercultural.
Dito em outras palavras, é desejavel que esse regimento possa refletir-se na atuagao cotidiana;
nos matriciamentos e nas trocas de informagoes intra e inter equipe; sendo esses atributos
qualificadores do fazer do sujeito profissional e daqueles sujeitos sob seus cuidados. A abertura
para a aproximacao e reconhecimento de outras concepg¢des de corpo; de saude e de doenga,
coopera muito ao estabelecimento de um processo interativo, humanizado e resolutivo.

Como, entao, esperar que os profissionais de salde possam aplicar o trato competente e sensivel,
considerando seus trajetos e processos educativos no contexto da saude indigena?

Cogitamos que esta diligéncia e esmero na atencao a saude representem, também, os direitos
inalienaveis referendados na Constituicao Cidada de 1988 (BRASIL, 1988); e expressos no SasiSUS,
na PNASPI e na PNH, ainda que pesem enfrentamentos e situagoes intoleraveis e conflituosas,
tais como as iniquidades; a ma distribuicao de renda; a falta de acesso aos servigos basicos de
saude, além do estrutural padrao de exclusao social. Um exemplo emblematico dessas assimetrias
e descompassos, pode ser resumido na vasta parcela da sociedade que, historicamente, nao tem
sido reconhecida em sua cidadania, tendo seus direitos constitucionais suspensos, via de regra,
pelo agenciamento ou microfisica do poder (FOUCAULT, 1979; RIBEIRO, 2016).

No amplo contexto das politicas e modelos expressos pelo SasiSUS, tornam-se inaceitaveis e
incompreensiveis logicas opressivas, defasadas e distorcidas, tal como a imposicao de narrativas
alheias aos interesses das comunidades atendidas, ou — da mesma forma — como o uso de
designacoes discriminatoérias e ofensivas. Dai entendermos os possiveis impactos desfavoraveis
na resolutividade das acdes em saude, caso nao se atendam aos principios e diretrizes de atencao
dispostos nas politicas e modelos citados anteriormente.

E é exatamente na confluéncia de narrativas, no exato instante em que elas expéem seus conteu-
dos, que vemos a clivagem entre o que se prega e o que se diz ou o que se faz. As palavras e os gestos
cumprem papéis imprescindiveis como representantes dos discursos formais e informais. Se, a partir
do falar, existe um poder para, tanto manter ou conservar; ou tanto para violar os direitos, legitimidade

3Existe desde 2003 para efetivar os principios do SUS no cotidiano das praticas de atencgao e gestao, qualificando a saude publica no
Brasil e incentivando trocas solidarias entre gestores, trabalhadores e usuarios. Segundo o Ministério da Saude do Brasil a PNH deve se
fazer presente e estar inserida em todas as politicas e programas do SUS. Promover a comunicacao entre estes trés grupos pode provocar
uma série de debates em dire¢ao a mudancas que proporcionem melhor forma de cuidar e novas formas de organizar o trabalho.
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e respeito ao ser indigena; talvez seja este, entao, um momento apropriado para se refletir sobre a
expressao dita em nossos cotidianos como sujeitos trabalhadores e educadores em saude.

Fato é que nem sempre nos damos conta do que exatamente falar quer dizer; como defende
Bourdieu (2018), onde a intencao e ocupacao dos dominadores nao é apenas dividir, porém - e
sobretudo, confundir os dominados. Na pratica, somos levados a normatizar algumas delas,
utilizando termos; vocabulos e apelidos, sem considerarmos a dimensao de quao imersos podemos
estar em agenciamentos histéricos. Nesse sentido as palavras ditas soam como intérpretes de
nossas intengoes, cristalizando-se e podendo se transformar em padrées perenes; impregnando
politicamente o imaginario social por meio de estereotipagem; preconceito; negagao; estigmas,;
rotulagem; camuflagem; disfarce; encobrimento ou dissimulacao.

Autilizacaode qualquerumadestas formas de ocultagao acimadescritas, exclui,ininterruptamente,
a ética da dialogia cidada, comprometendo a pratica intercultural e empobrecendo a relagao de
confianca e vinculo, ao suprimir e anular as possibilidades de resolutividade e de produgao de uma
salde de qualidade. Como corolario, tais artificios tornam-se incoerentes com 0S pressupostos
da Constituicao Brasileira, da PNASPI, do PNH, do SasiSUS e, por consequéncia do Modelo de
Vigilancia em Saude, impactando diretamente no resultado da atencao e do cuidado em saude as
populagdes indigenas.

Interessou-nos neste estudo, nos ocuparmos de uma das facetas desta realidade apontada, ao
promover a reflexao acerca do uso inapropriado do termo indio no cotidiano, seja na esfera informal
ou académica, bem como, ressaltar a importancia do respeito a auto identificacao e autodeclaracao
dos povos indigenas do Brasil. O termo genérico e disseminado amplamente, deveria ser revisitado
no ordenamento de novas aquisicoes etimologicas, ontoldgicas e epistemolodgicas; a partir do
surgimento da praxis cidada.

E para esse exercicio, torna-se situagao sine qua non a criacao, implementagao e aprimoramento
de uma educacao continuada e sistematica, que obijetive a reflexao e qualificacao dos sujeitos
trabalhadores e produtores de saude. Isso pode ser efetivado a partir de cursos de aperfeicoamento,
de oficinas tematicas e de iniciativas altruistas que visem o fortalecimento das politicas e dos
conceitos que fundamentam os principios basicos do bem viver. Tal procedimento devera incluir a
profissionalizacao e o relacionamento respeitoso e edificante por parte das EMSI e dos Gestores,
com a parceria, aquiescéncia e adesao de liderancas indigenas, Agentes Indigenas de Saude e
Agentes Indigenas de Saneamento, entre outros atores intersetoriais.

Estigmas e imposturas: alguns significados da terminologia indio e indigena

Sabemos da existéncia do olhar enviesado e distorcido de inUmeros atos de desrespeito com
relacao a comunidades mais expostas aos contextos de vulnerabilidade; geralmente identificadas
como excluidas socialmente ou, se quiser, como minorias étnicas, culturais e religiosas. Nesse gru-
po estao incluidos nao somente os indigenas, identificados como ‘ragas inferiores’, porém também
os afrodescendentes; exilados politicos; refugiados de guerra; idosos; comunidade Igbtgiapn+; imi-
grantes; toxicodependentes; desempregados; pessoas portadoras de deficiéncia; moradores de rua,
de periferias, de comunidades (sem eufemismos) e de favelas de grandes centros urbanos; sujeitos
em regimes prisionais; quilombolas; povos tradicionais das florestas e ribeirinhos. Estaremos, de
fato, resistindo e denunciando essa exclusao de forma integra, competente, eficiente e digna?

Segundo a visao de MunduruRku (2017, 2018), devemos rejeitar o termo indio por considera-lo
redutor e impreciso diante da expressiva diversidade de culturas possiveis, o que torna o termo
vazio e genérico, entendido meramente como “uma invencao do colonizador para dominar e impor
as suas ideologias como unicas e corretas” (MUNDURUKU, 2017, online).

O depoimento mostra que esta muito clara a generalizacao e homogeneizacao que o vocabulo
pode gerar, ao tornar invisiveis as identidades dos povos indigenas, reduzindo-as a uma unica
categoria genérica, ignorando a vasta diversidade étnica, linguistica, cultural e social. O autor
enfatiza que, “[...] esse termo indio nao passa de um apelido e, como todos os outros apelidos, serve
apenas para desqualificar” (MUNDURUKU, 2017).
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Dito de outra forma, a palavra indio nao reflete a verdadeira esséncia dos povos indigenas,
mas sim o0 que as pessoas pensam quem eles sao: de um lado, nao revelando a identidade
daquela comunidade indigena especifica e, de outro, encobrindo aquilo que se é experimentado
como individuo, ocultando sua existéncia, sua diversidade cultural e seus saberes. Como vimos
anteriormente, existe inadequacgao histérica do termo indio, exemplificada pela denominacgao
dada por Cristévao Colombo. Essa confusao histérica evidencia a imprecisao do termo. Seu uso
também esta associado a uma visao colonialista e eurocéntrica, que desconsidera a historia, os
conhecimentos e a autonomia dos povos indigenas. Nessa linha de pensamento, IKrenaR explica
que a ideia de colonizar se embasa na premissa de que:

“[...] havia uma humanidade esclarecida que precisava ir ao encontro da humanidade obscurecida,
trazendo-a para essa luz incrivel. Este chamado para o seio da civilizacao sempre foi justificado
pela nocao de que existe um jeito de estar aqui na terra, ou uma concepgao de verdade, que guiou
muitas escolhas feitas em diferentes periodos da historia” (KRENAK, 2019, p. 11).

E sobre esse nicho especifico que o conceito e o consenso normativo social do termo indio estdo
cristalizados; ou seja, na persuasao e endurecimento de um etnocidio“, impetrado por um grupo
invasor, particularmente quando este realizou a transposicao de uma esfera de identificacao de
pessoas desconhecidas, para a esfera de preconceito, gerando aversao sobre o outro para justificar
a subordinacao e sujeicao de um dado etnocentrismo.

Segundo o IBGE (2024) o termo indio foi empregado também como sinénimo de negros da terra
ou negros brasis por grupos escravocratas, visando distingui-los dos negros que eram provenientes
da Guiné, referidos genericamente como africanos. Além disso, outras categorizagoes estereotipa-
das incluem os indios mansos e os indios bravos, que representam, respectivamente, aqueles que
eram subjugados e os que nao aceitavam tal condicao. Nao nos esquecamos de incluir o uso do
termo indio encontrado na Constituicao Brasileira de 1988, que diz, no seu Capitulo VIII, Artigo 23:

“Sao reconhecidos aos indios sua organizacgao social, costumes, linguas, crencas e tradicoes, e 0s
direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam” (BRASIL,1988, online).

Entretanto, ressaltamos que alguns povos indigenas nao seidentificam comoindigenas e preferem
ser chamados por seus nomes étnicos especificos, reivindicando o direito de autoidentificacao
e de serem reconhecidos em sua diversidade, sao exemplos os Povos Inuit, Métis, Sami, Mbuiti,
BaMbenga e Ainu (MAMO, 2024). Ainda, a literatura revela que existem outros termos comumente
utilizados no mundo, tais como Scheduled Tribes, Adivasis, nativos, povos tribais, primeiras nagoes,
aborigenes, o que gera ainda mais divergéncias etimoldgicas (MAMO, 2024).

Até aqui trouxemos algumas passagens de influenciadores e ativistas na luta pelos direitos
indigena, faltando-nos descrever os resultados a respeito do que informam os protocolos,
conferéncias e grupos de trabalho nacionais e internacionais sobre o tema.

Aspectos legais nacionais e internacionais

Um estudo conduzido em 1982 pelo ex-relator da Organizagdes da Nacgdes Unidas (ONU), o
sociologo Equatoriano José Martinez Cobo, aponta para o problema da prevencao da discriminagao
e protecao dos povos indigenas e do respeito as suas tradi¢des e costumes culturais (COBO, 1987).
Mostra, igualmente, as mudangas e 0s movimentos sociais que resultaram no reconhecimento do
direito dos povos indigenas a sua singularidade, desafiando construgdes tedricas ultrapassadas,
como a visao deturpada de indigenas tidos como primitivos.

O trabalho de Cobo contribuiu na estruturacao dos alicerces do atual sistema internacional
de direitos humanos dos povos indigenas, principalmente no ambito da ONU, que comecou
a adotar o termo “Povos Indigenas” de maneira mais abrangente e oficial a partir da década de
1970, especialmente apos a formagao do Grupo de Trabalho sobre Populacdes Indigenas (WGIP)

“Trata-se de um conceito que reconhece a destruigcao sistematica de modos de vida; da cultura, dos saberes e do pensamento de pessoas
diferentes daquelas que conduzem a atividade invasora e destrutiva.
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em 1982 pelo o Conselho Econémico e Social das Nagdes Unidas (ECOSOC) (UNITED NATIONS,
2024). Esse grupo de Trabalho proporcionou oportunidade para os povos indigenas compartilharem
experiéncias e expressarem as suas preocupacoes perante a ONU.

O WGIP dedicou mais de duas décadas a elaboracao da Declaracao sobre os Direitos dos Povos
Indigenas, um esforco que culminou em sua conclusao em 2007 pelo grupo de trabalho da Comissao
de Direitos Humanos das Nac¢des Unidas, com a participacao ativa de mais de cem organizacoes
indigenas (UNITED NATIONS, 2024).

Em 13 de setembro de 2007, a Assembleia Geral da ONU adotou a Declaracao das Nacoes
Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas, o que representou um avango no reconhecimento e
na salvaguarda dos direitos individuais e coletivos dos povos indigenas em escala global (UNITED
NATIONS, 2007, 2024).

Observemos com atencao que esta declaragao utiliza em seus textos “Povos Indigenas”, porém
enfatiza que isso nao prejudica a singularidade de cada povo e o seu direito a autoidentificacao
(UNITED NATIONS, 2007, 2024). Ainda, o artigo numero 33, dispde que os povos indigenas tém o
direito de definir as suas proprias identidades ou afiliagdes de acordo com as suas praticas culturais
e tradicoes (UNITED NATIONS, 2007).

Diante da vasta diversidade étnica e cultural dos povos indigenas, reconheceu-se a complexidade
de estabelecer definicbes abrangentes no contexto global. Com o objetivo de evitar uma definicao
simplista, injusta e inconsistente, a ONU optou por nao estabelecer uma definicao inequivoca
e irrevogavel, mas sugeriu a identificagao dos povos indigenas (UNITED NATIONS, 2009),
considerando critérios objetivos e subjetivos, como a continuidade histoérica, a autoidentificagao e o
reconhecimento por parte das comunidades (UNITED NATIONS, 2017, 2019; ILO, 20217, 2021°).

A Convencao dos Povos Indigenas e Tribais n° 169 adotada pela Organizacao Internacional do
Trabalho (OIT), no ano de 1989 em Genebra, € um instrumento internacional, atual e abrangente que
também reconhece o direito de autoidentificagao dos povos indigenas.

No Brasil, o Decreto n°10.088, de 5 de novembro de 2019, reline os atos normativos emitidos pelo
Poder Executivo Federal relativos a promulgacao de convengodes e recomendac¢des da Organizacao
Internacional do Trabalho (OIT) ratificadas pela Republica Federativa do Brasil (BRASIL, 2019).

Dentro desse quadro, ressalta-se que os povos indigenas possuem culturas, linguas e narrativas
histéricas singulares, Unicas, o que impede a formulagao de uma Unica e abrangente definicao, e
junto com esta interpretagao, nos juntamos a ideia de que uma definicao universal e genérica é
desrespeitosa e impraticavel, podendo ser, excessivamente, restritiva ou ampla demais.

Em muitas partes do mundo, a autoidentificacao dos povos indigenas pode diferir devido a
diversas razées histéricas, culturais e politicas. Por exemplo, em algumas regides da Africa e da
Asia, as comunidades podem nao se identificar como indigenas devido a sua prépria histéria e
experiéncias coloniais, ou porque esse conceito nao reflete suas proprias concepgoes de identidade
e pertencimento. Ja em algumas regides da América Latina, o termo povos originarios ganhou forga
nos ultimos anos, pelo fato de que algumas comunidades consideram que essa expressao melhor
reflete sua ligagcao ancestral com o seu territorio.

Portanto, a autoidentificacao é um critério valioso, embora nao exclusivo, para reconhecer um
povo ou um individuo como indigena, ou seja, implica reconhecer e respeitar a maneira como essas
pessoas se identificam por si mesmas. Isso significa nao impor definicdes externas sobre a sua
identidade, mas valorizar as suas vozes, percepcoes e entendimentos de quem sao. Respeitar a
autoidentificacao dos povos indigenas envolve respeitar as culturas, as tradigoes, as linguas, as
visoes de mundo, contribuindo no fortalecimento da luta pela garantia de seus direitos de se
expressar e preservar as suas identidades.

Oindio e oindigena: consideracdes ontoldgicas na abrangéncia do Modelo de Vigilancia em Saude
Até agora trouxemos a discussao aspectos tacitos®, entre outros, no uso do termo indio,

® Tacito aqui utilizado para se referir ao modo como se da o conhecimento a partir de sua origem. Conhecimento tacito é, também, aquele
nao expresso por palavras, nao explicito, escondido, oculto, ignorado e escuso.
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particularmente nas dimensoes onto-etimolégica e epistemolégica e de seus significados ao longo
do tempo. Vimos que neste debate destacam-se razdoes compativeis com o desencaixe que o
vocabulo promove, aqui entendido como uma desconexao entre a autodenominagao, manifestada
pelas liderancas indigenas em diversas ocasides, e os termos adotados por profissionais da saude
e alcunhados - igualmente - dentro da sociedade envolvente.

Ressaltamos o papel do SUS como local de producao de saude e a absor¢ao e construgao
de um Modelo de Vigilancia em Saude como elemento fundamental de sustentagcao da atencao
diferenciada dentro do SasiSUS. Conseguimos avancar no entendimento de diversas frentes
institucionais, particularmente a ONU e a OIT, para citar algumas, cujos protocolos foram ratificados
em nome da distingao necessaria entre indio e indigena.

Propomos agora ponderar e enfeixar essa discussao, considerando nosso proposito inicial de
investigar o modo pelo qual a denominacao indio — entre outras repercussoes, afeta o resultado e a
qualidade do trabalho das EMSI. Vimos que o Modelo de Vigilancia em Saude preconizado procura,
além de outros aspectos, estabelecer uma ponte entre as equipes de saude e os indigenas adstritos.
Essa atuacao se da em uma conjuntura intercultural, fundamentada em principios que garantam a
resolutividade dos atendimentos.

Ora, considerando os padroes éticos, ontologicos e epistemologicos que se apregoa na linha do
cuidado, pelo menos, na APS, nao seria despropositado concordar que toda e qualquer forma de
integragcao comunicativa e coerente se faz bem-vinda, como a potencializar e catalisar o entendimento
e a concordia enquanto ferramenta social para um adequado desempenho nas intervencdées em
saude realizadas. Sabemos da qualificacao profissional necessaria que atravessa o campo da saude
indigena e acreditamos que quanto mais nela se investir, mais processos e resultados de exceléncia
serao obtidos.

Portanto, toda traducao respeitosamente elaborada, configura um item contributivo e alinhado
ao modelo de vigilancia preconizado. Como exemplo citamos alguns elementos fundantes de
operacionalidade, tais como: a presenca e reconhecimento dos Agentes de Saude Indigenas (AlS)
e dos Agentes de Saude Indigenas de Saneamento (AISAN); o uso da etiqueta respeitando-se as
regras e saberes tradicionais; o uso correto de designativos etno-ontoldgicos; como propriedade e
recursos precipuos no claro objetivo de acolhimento, vinculo e pertencimento a sociedade indigena.

Adicionalmente se atentarmos aos elementos que compdem o SasiSUS, veremos o papel de
destaque que possui a epidemiologia. Para que esta area do conhecimento seja inteligivel e alinhada,
temos que nela ver impregnado o elemento sociocultural, explicito e derivativo em sua propria
etimologia (do Grego epi=sobre; demos=populagao; logos=estudo, ou ‘estudo sobre as populagodes’);
podendo ser designada como epidemiologia social ou etnoepidemiologia, referendando sua fungao
disciplinar precipua de incorporacao do social e, por consequéncia, da origem étnica.

Nunca é demais lembrarmos que o prefixo etho (do Grego éthnos) traz imediatamente a
lembranca a ocupacao principal que distingue a ciéncia epidemiolégica como aquela voltada ao ser
humano no contexto de sua vida de relagao, ou seja, na continuidade da vida cultural, politica, social
e espiritual. Seu foco central nao é exatamente a doenga, mas a pessoa; a prevaléncia do agravo
nao é a de um indigena unico, porém centrado nele, no contexto de sua familia, de sua comunidade,
ancestralidade e territorio. Falamos também de uma epidemiologia desprovida de numeros, de
seres que habitam determinadas terras indigenas; que possuem cultura; origem; antepassados;
biografias; espiritualidade e, por suposto, como para qualquer tentativa de conhecimento humano,
uma natureza ontoldgica derivativa que pode ser conhecida, desenvolvida e estudada.

Portanto, dada a relagao estreita e indissociavel entre a epidemiologia e o Modelo de Vigilancia
em Saude, nao nos é possivel falar desta ultima sem falar, simultaneamente, de seu viés étnico
e ontologico, ou seja, da origem daqueles seres que habitam um determinado territdrio adstrito,
passivel de um perfil socioepidemioldgico, que centra seus esforcos no entendimento de um ser
que vive e aprende ho contexto de sociedades tradicionais. Dai a importancia da inclusao do pensar
socio pedagogico nessa discussao. Entender essa correlagao significa dar um enorme passo em
direcao ao reconhecimento dos entraves e dos avangos que o proprio carater existencial aponta nas
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relagdes em contextos e circunstancias interculturais.

Uma das primeiras reflexdes no processo da pedagogia do ‘nao-ser’, recai sobre a histéria do
contato; historia essa marcada por genocidios, escravizacao e violéncia. Na campanha expansionista
perpetrada e iniciada no século XVI, os invasores tratavam de nao reconhecer a identidade
indigena; a identidade do povo que ja habitava as terras por milénios. Temos ai, entao, a criacao de
um personagem invisivel: o indio, desumanizado; encoberto e descontextualizado de sua propria
origem; um ser desconstruido e deformado (reformado, sequndo a perspectiva do vencedor), e que
passa a desocupar-se de suas terras e de sua identidade, terminando, enfim, distanciado de sua
ontologia. Ou seja, estamos falando de um processo de opressao, ou, se quiser, da ontologia do
oprimido, tentando descobrir em um ser o que ainda Ihe restou de identidade, ja que teve suspensa
a sua propria génese, em um cenario devastador que pode ser atualizado e interpretado com o
auxilio do pensamento freireano (FREIRE, 2005).

Com o auxilio de Castro e Oliveira (2022) e de Chabalgoity (2015), uma das mais importantes
conquistas intelectuais de Paulo Freire ao ideario latino-americano consiste no que se denomina de
ontologia do oprimido:

“[...] enquanto a filosofia moderna tradicionalmente concebe a ontologia como estudo do ser,
Freire busca uma ontologia humana, a partir da perspectiva do oprimido justamente aquele que
foi impedido de ser, [constatando que] os povos originarios, impedidos da condicao de ser pelas
estruturas de opressao da civilizagao ocidental, irrompem contra elas e realizam sua vocagao
para ser mais, através de um pensamento insurgente” (CASTRO; OLIVEIRA, 2022, p. 1).

De outro modo, as ideias de Freire, em sintonia com as ideias do Filésofo Frantz Fanon, sugerem
que possamos nos debrucar sobre os processos e agoes de conotagao decolonial, entendendo como
elas, longe de estarem extintas, podem ainda inibir ou mesmo interditar qualquer possibilidade de
inter-relacionamentos altruistas. Isso se deve ao fato do sentido ontolégico do oprimido - aqui
representado pelo nao-ser indigena — ser desdobramento do movimento de desconstrucao e de
negacao do direito de existir. Temos insistido na terminologia invasores em vez de colonizadores,
a0 aceitarmos, junto como Freire, que a invasao nao é somente territorial, como se apenas visasse
a obtencao de novas propriedades e terras, porém, e sobretudo, tratando-se de uma “..penetragao
que fazem os invasores no contexto cultural dos invadidos, impondo a estes a sua visao de mundo,
enquanto |lhes freiam a criatividade, ao inibirem sua expansao” (CASTRO; OLIVEIRA, 2022, p. 5).

Desta forma, encontramos — pelo menos, trés razoes suficientes para problematizar nosso objeto
de estudo, gracas ao emprego de uma hermenéutica-dialética.

A primeira trata do impacto ontologico, que se traduz na supressao das identidades indigenas
durante todo o processo de invasao e colonizacao. Para tanto é preciso o agendamento constante
e ininterrupto dessa discussao, por parte dos gestores, das EMSI e dos colaboradores e parceiros
intersetoriais. Ou seja, trazer, a agenda do dia, o exercicio constante de reflexao sobre a ontologia in-
digena. A segunda razao trata do impacto ou ruptura epistemologica. Essa pode ser entendida e ob-
servada na invisibilidade e na supressao dos saberes, traduzida em um verdadeiro epistemicidio de
grande parte do conhecimento tradicional, devendo ser mitigado por uma abordagem intercultural,
decolonial e descolonizante, onde possam ser criados espacos livres e democraticos para a expres-
sdo dos saberes e da histéria desses povos, a partir deles mesmos. Por fim, e ndo menos importante,
a terceira razao trata do impacto pedagdgico que pode ser entendido a partir dos processos educa-
tivos em contextos assimétricos tao evidentes, que negam terem os indigenas sua prépria formacgao
educativa; de se educarem por meio de seus proprios caminhos, trajetos ou processos pedagogicos
de apreender, protagonizando suas realidades e destinos ao modo de suas tradicdes e valores.

Nesse sentido, é forcoso e necessario romper com qualquer ideario ou paradigma que esteja
vinculado ao nao reconhecimento da condicao de ser indigena, mesmo que seja iniciando pela
modificagcao de uma palavra, e desta reconstruir, de forma mais humanizada, sensivel e coerente, a
sua existéncia.
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Conclusao

Como podemos observar, nao sao poucos os desafios frente aos impactos causados pela historia
de contato e, particularmente, em como essas constru¢oes paradigmaticas foram conformando
a linguistica e as classificacoes pejorativas, ao desconstruir identidades e existéncias. Mesmo
aceitando os inegaveis avancos do SasiSUS, tais progressos serao insuficientes se os conceitos de
uma clinica ampliada nao forem efetivamente aplicados no contexto do Modelo de Vigilancia em
Saude no ambito da atencao cotidiana as popula¢des indigenas.

Ora, nao seria compreensivel empreender qualquer analise de um modelo em saude que se
propugna humanista ou humanizado, como o Modelo de Vigilancia em Saude, o SasiSUS e a PNH,
na medida em que os profissionais que nele atuem nao reflitam ponderada e profundamente sobre
0s impactos que a realidade indigena sofre pelo nao reconhecimento de sua propria existéncia.
Em outras palavras, seria uma distorcao exageradamente perniciosa, adotar um modo de atuacao
e de atencao a saude que nao reconheca o individuo ao qual se destina o cuidado. Por esta razao,
reforcamos a atengao continua, afetiva, singular e de valorizacao humanistica, com uma governanca
e protagonismo que emerja do proprio sentido de bem viver.

Guiados pelo método hermenéutico-dialético, concluimos que ha uma convergéncia de
consequéncias multifatoriais decorrentes do uso inadequado do termo indio. O objetivo foi reinventar
esse contraponto e distorcao, ao equipar as EMSI com os conceitos fundantes de uma Vigilancia
em Saude. Com isso nos foi possivel pensar na capilarizacao de habilidades e de competéncias que
melhor traduzem a existéncia do ser indigena, ao mitigar relagdes conflituosas dentro das acoes
das equipes de atencao desde o inicio de seu trajeto formativo, de educacao continuada e na praxis
diaria de atendimento em terras indigenas.

Dai podermos afirmar que a exclusao do termo indio se encontra concomitante com a inclusao
pertinente do ser indigena, como um dos fatores de impacto produtivo e respeitoso, em cujos
desdobramentos podemos ver afetados diretamente o processo, o resultado e a qualidade do
trabalho das EMSI. Ao longo deste trabalho, tivemos a oportunidade de mostrar ser coerente a
substituicao da denominacgao genérica indio por uma mais contundente e afirmativa referéncia de
autoidentificacao e declaracao indigena, no exercicio de uma educacao ética, libertadora, cidada,
solidaria, generosa e critica. Essa ressignificagao, denotativa e conotativa, alinhou-se ao processo
dialogico e ético em territdérios marcados pela coexisténcia intercultural.

Finalmente, se quisermos encontrar um impacto altruista e resolutivo na relacao dialégica que
pressupdem as teorias aqui discutidas, basta buscar pelas intengdes e vontades manifestas nas
quais se alinham as EMSI, quando se trata de aplicar o Modelo de Vigilancia em Saude. Baseados
em tal modelo contundente, afirmativo e cidadao, sustentamos o papel que as praticas de atencao,
cuidado e valorizagcao potencializa no sentido de respeito a diversidade cultural, impactando
positivamente na resolutividade das agdes em saude frente as necessidades e as situagoes de
vulnerabilidades dos Povos Indigenas do Brasil.
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